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Ser afetada?As implicagoes de uma antropéloga em campo.

A proposta deste pequeno ensaio é realizar algumas reflexdes em torno
do que se nomeia antropologia implicada e suas dimensbes éticas. Para a
definicdo deste tipo de fazer antropolégico apdio-me em Roberto Cardoso de
Oliveira (1988) que afirma que a antropologia € uma disciplina em constante
estranhamento de si mesma, questionadora se seus proprios fazeres e saberes,
pois &€ sempre confrontada com a tentativa de constantemente surpreender-se

no encontro com o ‘outro’.

Para tal, num primeiro momento levantarei aspectos gerais da
“‘observacgao participante” e sobre a “participagdo” dos antropélogos bem como
suas dimensbdes éticas, a partir das implicagbes que estas relagbes
estabelecem. Por fim, procurarei inserir ao debate minhas préprias experiéncias
em campo na ICM, uma Igreja Inclusiva no Estado de Séao Paulo’, que se

colocam diante das questdes que serao apresentadas no texto.

' Minha pesquisa tem como foco a etnografia da ICM - Igreja da Comunidade Metropolitana em
Sao Paulo. Esta igreja é emblematica de um movimento “ cristdo gay” que se inicia nos Estados
Unidos no final da década de 60. Aqui no Brasil as ‘“igrejas inclusivas”, termo émico e
controverso, pela qual se designam as igrejas, que em geral pode ser definido nos termos de
compatibilizar sexualidades ndo heterossexuais e religiosidades cristds (majoritariamente
evangélicas). Existem poucos estudos que focam esta compatibilizagdo. No ambito da teologia
existem os trabalhos de André Musskopff, cuja tese traca um pouco percurso do movimento
“gay cristdo” na América Latina (MUSSKOPF, 2008) e no campo da antropologia a tese de
Marcelo Natividade (2008) que focou sua “observagao-participante” na Igreja Contemporanea.
Um dos aspectos relevantes na diferenciagdo entre a minha pesquisa e a de Natividade é a
forma contrastiva com que os fieis de ambas as igrejas lidam com o que consideram “feminino”.
Se na Contemporanea, a frequéncia € dada majoritariamente por gays e qualquer trago
considerado de feminilidade é condenado, na ICM a presenga de drag queens e travestis é
constante e entre os gays a presenga de tragos considerados femininos (expressos no “dar
pinta”) sdo comuns. Por isso este sera um fator de analise importante da tese.



Sobre a “observagao participante”

Muito ja se refletiu na antropologia sobre o método da observacao
participante, método que tem como marco a Introdugdo dos “Argonautas do
Pacifico Ocidental” onde Malinowski (1976) apresenta uma descricdo do método
utilizado para a coleta de material etnografico, onde o pressuposto basico é
viver na comunidade pesquisada, aprendendo a lingua nativa e
preferencialmente ndo com os brancos®. Considerarei que grande parte das
etnografias, desde os “classicos” a partir de Malinowski, se apéiam naquilo que

se convencionou chamar de “observacdo participante®.

No entanto, como propéem muitos autores (ZALUAR,1980; BECKER,
1993; MAGNANI, 1996; VELHO, 1980) é a partir da “Escola de Chicago® que a
“observacgao participante”, importante instrumento de pesquisa etnografica dos
povos longinquos, tornou-se se também importante elemento na constituicéo de

uma antropologia urbana.

Alguns autores refletiram sobre as formas de relagdo que estabelecemos
no trabalho de campo a partir da “observagao participante”, especialmente no
que tange a antropologia brasileira. (DURHAM, 1997; MAGNANI, 1996; VELHO,

Geertz aponta o texto de Malinowski sob perspectiva da construgdo do “eu” do etndgrafo
dentro do texto etnografico e como uma maneira convincente de evidenciar o ponto de vista do
nativo, onde "ndo somente estive la, mas eu era um deles, falava como eles”.(Geertz 1989).
Todas as intervengdes sobre as condi¢cdes da escrita e do texto etnografia, especialmente as
que inferem sobre a obra de Malinowski, que se seguem entre os “pds-modernos”, acredito,
tenham sido inspiradas em Geertz.

3 Segundo James Clifford (1986) “Since Malinowski’'s time, the ‘method’ of participant-
observation has enacted a delicate balance of subjectivity and objectivity. The etnographeris
personal experiences, especially those of participation and empathy, are recognized as central to
the research process, but are firmly restrained by the impersonal standards of observation and
‘objective’ distance.” (CLIFFORD, 1986:13). Tomarei essa tensdo entre objetividade e
subjetividade como fator vital para reflexdo da antropologia atualmente, ainda que ndo adentre
na discussao de forma mais detida. Entretanto cada vez mais presente a subjetividade e a voz
do etnografo sdo interpeladas pela subjetividade e a voz dos nativos nas etnografias
contemporaneas, mas a escrita etnografica nao sera o foco da discussao aqui presente.

* Tenho consciéncia que a “escola de Chicago” é de fato mais complexa em suas posturas e
meétodos ndo resumindo-a a “observagao participante”. Entretanto isso ndo se fara como foco
deste ensaio. Alguns textos sobre a metodologia da “observagéo participante” a partir da “Escola
de Chicago” sdo encontrados em ZALUAR, Alba (org.). Desvendando mascaras sociais. Rio de
Janeiro: Francisco Alves, 1980. Ver também BECKER, H. Métodos de pesquisa em Ciéncias
Sociais. Sao Paulo, HUCITEC, 1993.



1980)°. Assim, é importante ressaltar que “nossa antropologia” se da muito mais
em contextos caseiros - ou at home (PEIRANO, 1997) - e menos exéticos, do
que as classicas etnografias preconizavam. Entretanto, continuamos a olhar o
‘outro’ agora nao tdo distante como ‘nativo’ e a ‘observacdo participante’
continua a ser muito mais um observar estando la (em nome da objetividade!)
(GEERTZ, 1989) do que a conexdo entre observagao e participagdo e seus

dilemas.

O “trabalho do antropodlogo” (CARDOSO DE OLIVEIRA, 2000) dado
classicamente através da “observacao participante” carrega consigo questdes
dessa relacdo (entre “sujeito” e “objeto”, “observador” e “observado”,
“pesquisador” e “interlocutor”) que durante muito tempo foram omitidas do texto
e das reflexdes antropologicas. Na contemporaneidade, entretanto, é
impossivel, deixa-las de lado, pois o antropdlogo nao € refratario a estas
significacdes no campo, antes elas se dao num contexto de relagdes de poder,
onde o ‘outro’ tem poder e interfere na visdo que o antropologo constrdi sobre si
mesmo e sobre o ‘objeto’ (ZALUAR, 1985; LAGROU, 1992). Num sentido
foucautiano, as relagbes de poder e de conflito em campo, que produzem
discursos construindo ndo apenas o0 ‘nativo’ mas o ‘antropodlogo’ e conduz a
pesquisa, na medida em que “os ‘nativos’ também decidem o que devemos ouvir

e observar” e interferem na “selecdo de informantes”. (SCHWADE, 1992)

Especialmente no contexto brasileiro, a antropologia tem ampliado suas
perspectivas de analise e debruca-se cada vez mais sobre contextos mais
préoximos, nas cidades (MAGNANI, 2000; VELHO, 1980), indo ao encontro nao
somente de minorias subalternas (DURHRAM, 1997), mas de uma antropologia
que se desloca da periferia para o centro das sociedades complexas (VIVIEROS
DE CASTRO, 2000) e que se preocupa com determinadas especificidades
ligadas a etnias, a classes, a geracdes e a género (GROSSI, 1992; BONETTI,

2006). Os “objetos” de analise, entdo, passam a ser “sujeitos analisantes”,

° Entretanto ao contrario do que configura os trabalhos da “Escola de Chicago”, antropologia
brasileira constituiu-se em uma antropologia na cidade muito mais do que da cidade Magnani
(2000: 17), enfocando os grupos urbanos que o “fendmeno urbano” em si. Como nos aponta
Durham, no Brasil a antropologia urbana se ocupou de “pesquisas que operam com temas,
conceitos e métodos da antropologia, mas que abordam o estudo de populagdes que vivem nas
cidades. A cidade é, portanto, antes o lugar da investigagdo do que seu objeto” (1997: 19).



criticos que interrogam os etnografos — seus escritos, sua ética e sua politica
(ROSALDO, 1989).

A participacao dos/as antropélogos/as - Consideragoes éticas?

Como podemos notar, em contextos cada vez mais complexos onde
disputas de diferentes ordens (politicas, econémicas, sociais e culturais) entre
multiplos atores sociais acontecem, o/a antropdlogo/a em campo se torna
também ator/atriz nesse jogo de relagcbes e nem sempre sua posicdo €

facilmente tomada ou “identificada”.

De forma geral, em contextos mais ou menos “politicos”, a observagao
participante em si nos implica. Isto ndao que dizer que a empatia seja
fundamental para nossas incursdes e interpretagdes antropoldgicas (GEERTZ,
2001), nem mesmo que sejamos simpaticos, entusiastas, ou favoraveis as
posi¢des, praticas, desejos e ambigdes dos sujeitos com o0s quais nos
relacionamos em campo (DEBERT, 2004). Significa dizer que nos inserimos
num contexto comum e nos colocamos no mesmo tempo social e por isso
somos interpelados pelas demandas politicas, simbodlicas e afetivas desses
sujeitos (ALBERT, 1995), seja na posi¢cao reconhecida de antropélogo ou das
diferentes formas como esta posicdo possa ser significada em campo.
(CARDOSO DE OLIVEIRA, 2004; ZALUAR, 1985).

Longe de discorrer arduamente sobre os termos que adjetivam a nossa
pratica como os de: antropologia aplicada (ALBERT, 1995), antropologia da
acdo, da intervengéo, antropologia militante, engajada, advocacy e outros tantos
existem e que ainda surgirdo, procurarei incorrer de certa forma na idéia de que
todos estes termos falam da pratica antropolégica e envolvem consensos e
dissensos histoéricos, politicos, morais e éticos como apontam diversos autores
(CARDOSO DE OLIVEIRA, 2004; OLIVEIRA FILHO, 2004; CALAVIA SAEZ
2007).



A “antropologia aplicada” (ou applied anthropology) segundo Bruce Albert
(1995) surge nos contextos americano e inglés dos anos de 1930-1940. O termo
“aplicada”, atrelado a Antropologia tendeu a ser mais utilizado nos estados
Unidos, com o pds-guerra e em conjunto com a idéia de desenvolvimento, mas
também na Europa atrelada ao projeto colonial, desta forma trazendo consigo
criticas posteriores sobre as implicagdes éticas do envolvimento de antropdlogos
em empreendimentos coloniais. (ALBERT, 1995: 88-96)

No Brasil, o termo “aplicada” tem sido por vezes evitado, ora por sua
conexao aos contextos coloniais, ora pela critica ao seu pouco esforgo tedrico e
comprometimento ético (CARDOSO DE OLIVEIRA, 2004). No entanto a
“pratica” ou a “agcado” dos antropologos tem sido refletida ha algumas décadas.
Na década de 70, a antropologia brasileira falava de engajamento - o
antropdélogo falando pelo outro (COELHO DOS SANTOS, 1998), especialmente
no campo da etnologia indigena. Na década de 80 com a abertura politica e
ampliagdo de movimentos sociais, a pesquisa antropolégica se volta para as

minorias, ou para si mesmo (DURHAM, 1997).

A ABA - Associagao Brasileira de Antropologia tem demonstrado esforgos
no sentido de refletir a pratica dos antropdlogos nesses mais variados campos
de atuagao sob sua dimensao ética (LEITE, 1998; VICTORA et alii, 2004). Seu
cbdigo de ética datado da década de 1990 se articula em torno de trés principios
basicos: os direitos dos antropdlogos, os direitos das populagbes e
responsabilidades dos antropdlogos e embora esses principios “sejam bastante
objetivos e relativamente simples”, ddo conta das preocupacgbdes atuais da
antropologia (VICTORA et alli, 2004), mas nao totalmente das especificidades
da pratica. Atualmente a antropologia brasileira tem se envolvido com politicas
publicas e envolvendo diferentes tematicas (etnia, saude, sexualidade,
educacao) e direitos humanos, o que insere o antropélogo num universo de

acao extremamente amplo e complexo que exige também dar conta de



especificidades desta pratica sob cada forma de atuagédo (VICTORA et. alii,
2004).°

Gostaria também de acrescentar que, embora refletido principalmente do
campo da etnologia indigena a atuagdo dos/as antropdlogos/as entre as
populagdes que, ou com as quais estuda remete aos mais variados campos
(FLEISCHER 2007; OLIVEIRA FILHO 2004). Por vezes atuagao (ou militancia)
vem “antes” do campo, como no caso dos movimentos feministas e
homossexuais ( DURHAM, 1997) o que de forma alguma anula sua insergéo
como antropdélogo, mas deve ser refletido também como um elemento
importante nas consideragdes éticas e metodoldgicas. Em outros casos é o
fazer antropologia que insere o antropdlogo na agéao, e isto na concepgéo de um
“antropdlogo organico” deve ser entendido como uma dimenséo de seu proprio
trabalho (CARDOSO DE OLIVEIRA, 2004).

Embora de fato a agédo do/a antropdlogo/a esteja presente na
antropologia brasileira, ha ainda uma espécie de mal estar expresso por Oliveira
Filho (2004) onde,

“‘um certo desconforto gerado pela suspeita de que a dimenséao
politica assumida pelo trabalho dos antropdlogos estaria afetando
negativamente o0 seu rendimento como pesquisadores,
afastando-os da forma inevitavel de um foco mais cientifico e
académico”. (:10-11)

Em contrapartida, Alcida Rita Ramos que tem refletido ha algumas
décadas sobre a responsabilidade social e ética no trabalho do antropdlogo
levanta algumas questdes relativas a crescente demanda de participagdo dos
antropdlogos indigenistas nas mais diversas frentes e que suscitam aspectos
importantes para pensar a pratica na antropologia de maneira mais ampla. Em

“O antropologo como ator politico” Ramos (1992) diz,

® Sobre as diferentes discussées sobre a pratica da antropologia, ver especialmente os artigos
do GT da ABA “O oficio do antropologo” e o livro decorrente: Antropologia e ética. O debate
atual no Brasil/Ceres Victora, Ruben Oliven, Maria Eunice Maciel e Ari Pedro Oro (Orgs.) —
Niterdi, EQUFF, 2004. Ver também todas as publicagdes da ABA da colegcao Antropologia e
Direitos Humanos.



“os antropdlogos nédo podem se dar ao luxo de uma torre de
marfim nem de ébano, sob pena de enfrentarem a pecha de
‘omissos’ vinda da opinido publica, da comunidade académica e,
em muitos casos, dos proprios povos que estudam”(:155)

Na mesa redonda Desafios da Etnografia Hoje (Claudia Fonseca, Hélio
Silva e Cornélia Eckert), realizada em 31 de mar¢co de 2008 no auditorio do
CFH-UFSC, Claudia Fonseca coloca que a experiéncia de campo nos
confronta, pois, “quando alguém te confronta nado adianta dizer ‘sou

antropdlogo’ ai vocé tem que dizer ‘sou cidaddo”, o que implica

necessariamente em tomar uma posic¢ao.

Desta forma para além de tratar de uma “mal estar” ético (OLIVEIRA
FILHO, 2004; CARDOSO DE OLIVEIRA, 2004), procuro encarar a pratica
antropologica da mesma perspectiva que Fleischer (2007) e outros autores
(RAMOS, 1992) antes desta ja adotaram, entendendo que a antropologia no

Brasil sempre foi atuante ainda que de maneira “implicita”’.

Reconhego que ha diferentes posi¢gdes sobre uma aplicabilidade da
antropologia, como evocado acima através das mais variadas formas de nomear
a pratica antropoldgica, mas tendo, entretanto, a preferir compreender nossa

disciplina como implicada num sentido amplo .

Por isso a posicdo de uma antropologia implicada nos termos de uma
“participacao observante” (ALBERT, 1995), toma para si questdes politicas, mas
vai além destas, pois desloca o lugar de “observador” independente da realidade
politica e social que observa. Assim coloca a participagdo do antropdlogo no
préprio campo como objeto de reflexdo antropoldgica. Nas palavras de Albert
(1995):

” Eunice Durham e Ruth Cardoso analisam o excesso de empatia com os nativos, que levavam
a uma “participacao observante” arriscada, pois pouco refletida teérico e metodoldégicamente e
da necessidade de refletir sobre as questdes epistemoldgicas e éticas envolvidas nas pesquisas
antropoldgicas dentro da tradicdo da antropologia urbana brasileira em trabalhar com grupos
populares, excluidos, desviantes. (CARDOSO, 1997; DURHAM, 1997). Embora relacionado, o
termo “participagcéo observante” quando utilizado no texto estara levando em conta a discussao
ja realizada por estas autoras e destacara a participagao (para além de seu sentido politico)
como constituinte do conhecimento antropolégico.



“le grand mérite de I'a ‘anthropologie impliquée’ est sans conteste,
au dela de son évidente pertinence éthique et politique, de
contribuer a dissoudre la sempiternelle opposition entre
anthropologie théorique et anthropologie appliquée au profit de
l'idée, infiniment plus attractive et productive, d’'une recherche
anthropologique fondamentale intellectuellement et socialement
investie dans la situation historique des sociétés qu’elle étudie et
susceptible de mobiliser ses compétences en faveur de leur
conquéte de I'autodétermination”. (:118)

Pensar toda antropologia como implicada é antes de tudo rever posigoes
de sujeito e objeto, como agentes em relagdo, nos mesmos termos de Sherry
Ortner (1996) para quem uma teoria orientada para a pratica oferece uma forma
de destacar a intencionalidade, os desejos e as posicdes dos sujeitos (ora
objetos) na complexa rede de relagdes sociais, da qual acredito o antropdlogo
também é parte . Para os antropdlogos, segundo Albert (1995), a antropologia
implicada traz a possibilidade de subverter a mitologia cientificista da
"observacao participante" trazendo novas perspectivas teoricas ao abrir a
analise antropoldgica para o contexto politico e historico.

“Ceci est également vrai sur le plan de la construction de I'objet ou
‘Tanthropologie impliquée’ induit, par ailleurs, un véritable
changement de focale en relation a la configuration et a la
temporalité des espaces sociaux considérés”. La fiction du cadre

monographique et celle du présent ethnographique y deviennent
impossibles a maintenir’ (ALBERT. 1995:117).

Para este ensaio, a “antropologia implicada” também, se reflete naquilo
que diz Peacock (1989), pois se refere além de uma atuagao politica, de um

engajamento, mas as relagdes estabelecidas com os sujeitos da pesquisa,

En su investigacién erudita, la antropologia ya es aplicada porque
se ve envuelta en los grupos humanos através de la observacion
participativa. En el trabajo de campo, el antropdlogo se enfrenta a
cuestiones éticas, debe resolver tareas practicas y, le guste o no
le guste, todo esto afecta a él y al grupo... El trabajo de campo
puede tener nobles propdsitos académicos, pero se lleva a cabo
en un contexto de necesidades humanas y de relaciones
humanas, de las que no es posible escapar.” (Peacock 1989: 170-
171)



Desta forma a antropologia na pratica é toda ela implicada, o/a
antropologo/a em campo soluciona e administra ‘problemas’, os cria, mas
também é impelido a eventualmente evitar ‘problemas’ ou ajudar a administra-
los, mesmo que assim na esteja assumindo explicitamente uma posigao politica,

militante ou engajada.

A implicagédo da antropologia (ou dos/as antropologos/as) nesse sentido
€ também tedrica, pois segundo Reynoso (1991:59), “la cosa passa tambiém por
el hecho de que el compromisso com uma ou outra teoria antropoldgica dista de

ser uma eleccién politica y moralmente neutra”.

Uma pretensa separagao entre uma antropologia estritamente académica
e uma antropologia pratica sé nos leva a: por um lado, deixar de refletir as
implicacbes que as teorias e etnografias produzidas por nés tém nos contextos
sociais a partir dos quais foram produzidos e também a esquivar-nos da
responsabilidade sobre a nossa producdo escrita e de sua divulgagdo em
termos éticos, politicos e sociais. Por outro lado a militancia per si, sem
reflexdes consistentes sobre sua propria pratica acaba por ndo promover meios
de regular esta mesma pratica por meio da constante reflexdo com seus pares
(DURHAM 2004; LEITE 1998).

Para salientar este ponto de vista, aproprio-me das questdes colocada
por Saez (2007), que nos diz que “Repensar la teoria a partir de la practica exige
entre otras cosas llevar la practica a examen” (:259) tarefa muito complicada se

continuar-se a separar esses dois campos como exteriores e refratarios.

Ser afetada?

Retomarei a partir de agora alguns aspectos que considero importantes
para pensar antropologia implicada além de alguma intervengdo, mas focando,
sobretudo na inversdo da “observacado participante” que esta perspectiva

produz. Ou seja, desloco o foco da “observacao” para a participagao, ou nos
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temos de Ortner para a agéncia (incluindo aqui tanto a agéncia dos sujeitos

como também do/a antropélogo/a).

Falo da antropologia implicada num sentido amplo, pois considero que
em minha experiéncia de pesquisa a “participacdo” se da para além de uma
pratica ou um engajamento para com os sujeitos de pesquisa. Se da, sobretudo,
naquilo que Jeane Favret-Saada denomina étre affecté, pois como diz a autora

“ndo pude fazer outra coisa a nado ser aceitar deixar-me afetar
pela feiticaria, e adotei um dispositivo metodoldgico tal que me
permitisse elaborar um certo saber posteriormente.Vou mostrar

como esse dispositivo ndo era nem observagao participante, nem
(menos ainda) empatia.”(Favret-Saada 2005:155)

Assim, Favret-Saada aponta que na “observacdo participante”
comumente exercida por seus pares o que “contava”’, ndo era a participacao,
mas a observagdo. Desta forma ao debrugar-se sobre a “observagado” da
feiticaria “eles tinham, alias, uma concepcgéo bastante estreita: sua analise da

feiticaria reduzia-se aquelas das acusacgoes, porque, diziam eles, sdo 0s Unicos

LR

“fatos” que um etnografo pode ‘observar”(:156). A fala do ‘nativo’ entdo o ‘dado’,

€ ‘desqualificada’ para privilegiar a fala do etnégrafo.

A “participacado” entdo assume aqui um outro carater que subverte a

l6gica da “observagao participante”

“No comeco, nao parei de oscilar entre esses dois obstaculos: se
eu “participasse”, o trabalho de campo se tornaria uma aventura
pessoal, isto €, o contrario de um trabalho; mas se tentasse
“observar”, quer dizer, manter-me a distancia, ndo acharia nada
para “observar’. No primeiro caso, meu projeto de conhecimento
estava ameacgado, no segundo, arruinado. Embora, durante a
pesquisa de campo, ndo soubesse o0 que estava fazendo, e
tampouco o porqué, surpreendo-me hoje com a clareza das
minhas escolhas metodolégicas de entdo: tudo se passou como
se tivesse tentado fazer da “participacdo” um instrumento de
conhecimento”. (:157)

A “participacado” e “ser afetada”, entretanto, ¢é evidenciada por Favret-
Saada ndo como uma “operacdo de conhecimento por empatia”, seja ela

entendida como uma forma de “experimentar os sentimentos do outro” ou uma
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“identificacao” com o “outro”, € antes de tudo o aceitar ser afetada que “abre
uma comunicagao especifica com os nativos: uma comunicagdo sempre
involuntaria e desprovida de intencionalidade, e que pode ser verbal ou nao” (:
159).

Minha perspectiva, embora ndo esteja ligada aos rituais de feiticaria, mas
na participagéo nos cultos de uma igreja inclusiva evangélica, foi confrontada
pela experiéncia de Favret-Saada em campo na medida em que segundo ela,

“‘quando um etnografo aceita ser afetado, isso nao implica
identificar-se com o ponto de vista nativo, nem aproveitar-se da
experiéncia de campo para exercitar seu narcisismo. Aceitar ser
afetado supde, todavia, que se assuma o risco de ver seu projeto
de conhecimento se desfazer. Pois se o projeto de conhecimento
for onipresente, ndo acontece nada. Mas se acontece alguma

coisa e se o projeto de conhecimento ndo se perde em meio a
uma aventura, entdo uma etnografia é possivel” (:160)

E justamente esse deslocamento em campo, que de forma alguma esta
guiado pelas perguntas (nem respostas) que nos fazemos a priori, que
desestabiliza e me faz pensar sobre a experiéncia de minha pesquisa que deixa
claro que “o mito do antropélogo assexuado” (GROSSI,1992) n&do pode ser
mantido, especialmente quando nos lagamos a olhar para as questdes de
género e sexualidade. Neste sentido, talvez a unica possibilidade de

comunicacao seja deixarmo-nos afetar.

Em seguida exponho alguns aspectos das situagdes de pesquisa que
reforcam a idéia de uma antropologia implicada n&do pautada pela canénica
“‘observacao participante”, mas pela “participacdo” e sobre os impasses de
deixar-se (ou ndo) afetar. Os episddios etnograficos que apresento em seguida
nao servem apenas como ilustragcdo de meu argumento no texto sédo, sobretudo,
marcos importantes da relagdo em campo, que constituem a propria pesquisa
etnografica na medida em que tanto eu como meus/minhas interlocutores/as
estamos posicionados (ou somos posicionados). Permitir se colocar neste
sentido em igualdade € permitir-se ser questionada e ganhar a possibilidades

interpretativas (nem sempre faceis) desta relagao.
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Contextualizando a pesquisa

Igreja Inclusiva® é o termo émico e controverso, pelo qual se designam as
igrejas, que em geral pode ser definido nos termos de compatibilizar
sexualidades nao heterossexuais e religiosidades cristas. As igrejas
inclusivas sdo um fendmeno recente no Brasil, surgido a partir do final dos anos
1990 com a articulagdo de alguns grupos que discutiam religido e
homossexualidade a partir da experiéncia de LGBTs em suas igrejas de origem.
Mas é somente a partir do inicio dos anos 2000 que acontece uma proliferacao

de diversas denominacdes religiosas inclusivas no Brasil.

Ainstalagdo oficialda ICM no Brasil, como Igreja da Comunidade
Metropolitana acontece do ano de 2006 a partir da ICM de Sao Paulo, estando
ligada a FUICM (Fraternidade Universal das Igrejas da Comunidade
Metropolitana) apesar de diversos grupos terem se reunido a partir do
conhecimento de sua Matriz americana® ao longo das décadas de 1990 e 2000.
A ICM - SP considera-se herdeira de um movimento “cristdo gay” que tem inicio
nos Estados Unidos no final da década de 60. Possui hoje cerca de 50 membros
cadastrados e um publico flutuante bastante grande a maioria composta por

homens homossexuais.

® O termo “inclusiva” pode ser problematizado ainda no campo das representagcdes por sua
ligacdo com aquilo que estd a margem, como os deficientes fisicos e mentais (educacao
inclusiva) , com a populacao carceraria . 0 que marca o termo de forma a dar conta de corpos
abjetos no sentido que Judith Butler (2003) nos propde. O inclusivo assim acabaria por
corroborar com discursos que colocam sexualidades e corpos nao heterossexuais a margem da
religido e da sociedade. Agradeco a Felipe Fernandes por suas contribui¢des neste sentido, pois
a questao da “inclusdo” é muito provocativa teoricamente.

® A Igreja da Comunidade Metropolitana —ICM de origem americana, é a mais
institucionalizada e organizada Igreja inclusiva no Brasil, pois € a que possui 0 maior nimero de
membros (Rodrigues 2007), além estar presente em um grande numero de paises. A Igreja da
Comunidade Metropolitana foi fundada em 1968 na cidade de Los Angeles por Troy Perry, apos
ser expulso de uma Igreja Pentecostal em Los Angeles, Califérnia. Atualmente esta igreja esta
presente em 23 paises e é dirigida por uma mulher, Reverenda Nancy Wilson e a coordenagéo
da América Latina pela bispa Darlene Garner. No Brasil, esta Igreja se fez presente em dez
cidades seja com igrejas ou com “grupos de formacao” de igreja.
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Um telefonema — negociando o campo (da antropologia)

Minha primeira visita a igreja ICM- Igreja da Comunidade Metropolitana
em Sao Paulo,foi acertada por telefone e suscitou um outro tipo de implicagao.
Nesse contato, quando me apresentei como antropdloga, imediatamente fui
questionada se ndo conhecia um antropdlogo que também realizava pesquisa
sobre uma “igreja inclusiva”. Minha resposta positiva e a indicacdo de outros
nomes de antropodlogos, também conhecidos pelo pastor possibilitaram que
neste momento minha presencga fosse “bem-vinda” (BONETTI, 2006). O pastor
nao sO queria saber se eu conhecia o antropélogo como tornou importante que

eu soubesse que ele conhecia o antropélogo.

Ao longo do campo o pastor sempre me trazia narrativas sobre outros
pesquisadores que o procuravam interessados em realizar pesquisa sobre a
ICM e que ele achava estranho quando na apresentacdo da pesquisa os
argumentos da neutralidade e da objetividade eram acionados. Afinal, “vocé é
imparcial pra que lado?” - dizia ele de forma retérica, enfatizando que era

necessario sempre posicionar-se e que, portanto, uma pesquisa nunca € neutra.

Tal perspectiva, embora tenha me causado alguns constrangimentos, &
perfeitamente possivel dentro da antropologia contemporéanea. Entretanto, esse
discurso imergido de um interlocutor importante na pesquisa em determinados
momentos e diante de determinadas situag¢des poderia ser mesmo interpretada

como uma tentativa de cooptar a pesquisadora pelo discurso nativo.

No ritual — entrando em campo - sendo afetada

Assim como Favret-Saada tenho realizado um diario de campo que
coloca questdes importantes para mim nesse inicio de pesquisa, e tem se
mostrado um instrumento bastante importante para digerir episédios
desconcertantes na pesquisa, que penso com o passar do tempo se farao mais
claros (FAVERT-SAADA, 2005: 158). Minhas incursbes em campo suscitaram
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uma série de questdes, e que de certa forma tomam corpo com essa idéia de

implicacao, sob suas diferentes dimensdes.

Na medida em que o escrevia “tentar compreender o que queriam de
mim”, comegou a ser uma pergunta angustiante desde minha primeira
participacdo no culto onde na pregacao claramente percebi que o pastor
“pregava para mim”. Fui surpreendida com a celebragdo da Santa Ceia (que
acontece em todos os cultos) e com o discurso veemente de que esta seria
“aberta a todos e a todas” e que aos participantes nao caberia fazer
‘desfeita’.No momento da Ceia neste primeiro culto o pastor anunciou o convite
de “ousar celebrar a Ceia como Jesus Celebrou”, e disse duvidar de que nao
havia mulheres na Ceia, pois estas, apesar de serem contadas eram seguidoras
de Jesus, “é possivel que tenham chegado junto com ele e provavelmente nao
estavam disputando para ver quem era o maior”, disse ele, com o calice e o pao
erguidos. Apds receber a Ceia, as pessoas (eu também) eram acolhidas por um
membro (um didcono) que orava com elas, individualmente ou em grupo,

abracados ou de méaos dadas, ou por imposicao de maos.

Nao me furtei em participar da Ceia, pois achei que seria fundamental
ouvir o que diziam, ja que colocada na ultima fileira de cadeiras eu pouco
conseguia perceber da movimentacdo que acontecia ali. Entretanto, sobre
momento em que passei pela imposi¢cdao de maos nada foi declarado em meu
diario, apenas recordo das sensacdes de desconforto e do calor que senti
naquele momento. Desde este dia ficava ponderando se deveria ou n&o ter
participado afinal da Ceia e porque ndo conseguia transpor aquela experiéncia
para o diario de forma mais “descritiva”, o que me faz pensar que meu
“‘desarmamento” naquele momento da postura de “observadora atenta” para
submeter-me a uma oracéo de imposigao de méos, de alguma forma me afetava
(FAVRET-SAADA 2005).

Mas claro, fui deslocada de “meu lugar” confortavel outras vezes, e fui
implicada novamente, de uma outra forma, meses mais tarde na ocasiao em que
um pastor contou-me sobre a “revelagao” que teve em um sonho, onde eu

vestida de tunica clerical cinza celebrava um culto da ICM na cidade de
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Floriandpolis. Sua revelagédo circulou entre @s membr@s que me abordavam
vendo em mim uma “irm&” que implantaria a igreja em uma nova cidade.
Percebi que precisava fazer entender que eu os levava a serio, 0s respeitava
mas que “ndo me via naquele lugar’ e estava ali para fazer a pesquisa € ela

seria minha contribuigdo para o grupo.

Mito da antropdloga assexuada, jogos de ¢género e
heteronormatividade

Ainda neste primeiro culto, que se deu apds uma breve conversa gravada
com o pastor, onde “colhi” algumas informagdes sobre a igreja e o contexto de
seu surgimento, minha inser¢cdo em campo possibilitou que refletisse sobre
como era representada naquele momento. Ao fundo estava tocando “Jesus
alegria dos homens” de Bach, enquanto as pessoas se acomodavam, eu e
minha prima (que insistiu em ir comigo nesta primeira visita, permaneceu no
culto) sentamos na penultima fileira, eu observei a movimentacdo, os
cumprimentos, as conversas os olhares e acenos em minha diregdo. As pessoas
em sua maioria estavam dispostas em casais, o saldo estava quase cheio, acho

que deveria haver umas quarenta pessoas.

O primeiro hino parecia ter a intengdo de integrar as pessoas e dizia
‘como € bom ter os irmaos em comunh&o (...) aperte a méo de seu irmao e dé
um sorriso pra ele”. lamos fazendo o que a musica indicava, fui circulando entre
o lado direito das fileiras de cadeiras cumprimentando as pessoas, assim como
minha prima o fez. Nesta altura eu pensei que a presenga de minha prima ao
meu lado, poderia estar sendo interpretada como se nés formassemos um casal.
O que de certa forma teria permitido que a minha presenca “estranha” nao fosse
tdo notada, ja que o pastor em nenhum momento mencionou nossa presenga no

culto.

Ao mesmo tempo, ser percebida como mais um casal, me fez ponderar

sobre quais as negociag¢des eu teria de empreender nas préximas visitas, nas
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quais eu iria me apresentar paulatinamente as pessoas como antropdéloga, (e
mais adiante como heterossexual, casada e mae) e quais as implicagdes disso

na minha relagao com as pessoas (BONETTI 2006).

Na medida em que sabiam e questionavam sobre minha vida pessoal,
tornava-se cada vez mais claro que ‘o mito do antropdlogo assexuado”
(GROSSI,1992) ndo podia ser mantido. Esse mito remete a uma posigao
adotada pelas pesquisadoras em campo, identificada por Miriam Grossi, as
quais procuram escamotear os atributos de género “sob a capa de um terceiro
género, nem homem, nem mulher, mas um ser neutro e assexuado”. (GROSSI,
1992:13). Inumeras vezes fui questionada sobre este aspecto: “O seu marido
nao liga de vocé estar aqui? O que ele acha de seu trabalho? Quem cuida do
seu filho? Esta tdo tarde, vocé nédo tem medo de andar assim com a gente?”,
interessante que embora dirigidas a mim, a agencia do sujeito em questédo era
sempre reservada a alguém, neste caso meu companheiro, revelando ai
concepgdes de género bastante conservadoras e pautadas pela ldgica

heteronormativa, mesmo entre homossexuais.

O recurso do “antropélogo assexuado” parece ser posto em agdo como
uma forma de protegdo aos possiveis riscos advindos do imaginario acerca de
mulheres viajando sozinhas, longe das suas redes de parentesco e do seu
cotidiano (BONETTI 2006), mas nao se sustenta. E mais, pode esconder
aspectos importantes das subjetividades em campo e ainda importantes
reflexdes sobre representacées de género e sexualidade advindas dessas

interacdes entre @s sujeitos de pesquisa- eu € meus/minhas interlocutores.

Sujeitos analisantes, politicos — antropéloga politica?

Em outubro de 2008 numa de minhas visitas a Igreja inclusiva fui
interpelada pelo pastor responsavel que me convidou para participar como
moderadora de um seminario sobre diversidade sexual e inter-religiosidade,

promovido por sua igreja em conjunto com a prefeitura. Minha atitude corporal
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diante dele foi extremamente positiva, sorri e acenei com a cabeca
positivamente enquanto o ouvia. Entretanto, eu estava com tremendas duvidas
sobre qual seria exatamente o papel de moderadora no evento, e fui
questionando o calmamente, quando soube que deveria no final do evento,
trabalhar numa espécie de ‘ralatoria’ que teria como fungao ajudar a compor a
sintese das discussdes do seminario e, por conseguinte, o documento formal
acerca da diversidade sexual, fui declinando do convite. O evento contaria ainda
com a presenga de outro antropélogo, na funcdo de moderador,0 que me fez
pensar se eu estaria disposta a ter naquele momento as mesmas implicagdes
que ele, que ja havia defendido sua tese e, que por sua vez, era considerado um

aliado nas questdes de diversidade sexual e religiosidade.

Minha resposta negativa dada dias depois por e-mail teve como
justificativa o fato de que eu estaria num momento muito inicial da pesquisa e,
portanto, minha posicado naquele momento deveria ser de ‘observadora’. Neste
episddio senti diferentes dimensdes dessa implicacao e a depender da forma
como se daria minha participacao poderia trazer novas possibilidades na minha
comunicagao com o grupo, entretanto ndo me senti segura em assumir essa
posicdo. Ser colocada no papel de ‘moderadora’ nesse momento seria de certa
forma aceitar ser uma ‘desenfeiticadora’ pelos ‘nativos’ (FAVRET-SAADA,
2005). Além disso, numa situagao de observagéao participante “qualquer posigao
tomada ou nao” pode ter consequéncias. (VICTORA et alii, 2004) E neste caso

como posicionar-me num caminho que acabava de comecar a percorrer?

Apesar de ter participado apenas como “ouvinte” no seminario, minha
interferéncia (como pesquisadora) foi solicitada em alguns momentos. Minha
presenca entdo como pesquisadora foi evidenciada e aceita coletivamente e
minha “performance” elogiada entre os/as membros da igreja. Participar do
seminario possibilitou circular com as pessoas pela cidade de Sao Paulo, falar
sobre seus interesses, “bater papo”, e possibilitou uma aproximagdo com
alguns/mas membros para conversas mais pessoais. Através do convivio
também foi possivel detectar redes de relagdes e afinidades, fundamentais para

compreender a dinamica do grupo.
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Numa outra ocasiao, enquanto aguardava o inicio do culto na ultima fileira
de cadeiras do templo e bem préoxima a entrada, eu ouvi um nome familiar e
lembrei que minha orientadora havia comentado que conhecera um diacono da
ICM no ENUDS, eis que o chamei e perguntei: “vocé é o fulano?” Ele respondeu
que sim e que havia conhecido Miriam. Apesar de ndo nos ‘conhecermos’, ja
haviamos “compartilhado” uma experiéncia em conjunto. Na minha primeira
incursao a esta igreja (narrada acima no episédio da Ceia), o ritual de oragao e
imposicao de maos, realizada por diaconos, fora realizado pelo diacono em
questdo. Essa recuperacdao de uma memoria (afetiva) nos aproximou num
didlogo. Ele contou rapidamente de sua trajetdria por diferentes igrejas e de sua

descoberta pela ICM se dar pelo “lado negativo'®”

de ter sido justamente isso
que o chamou a atengado. Ativista LGBT, pds-graduado e leitor assiduo de
Foucault, esse “sujeito analisante” (ROSALDO, 1989) interpelou-me para discutir
teoricamente as questbes de poder e de discurso e eu simplesmente o ouvi
temendo naquele momento atropelar com minhas implicagdes tedricas a fala de
meu interlocutor (ou de ser confrontada teoricamente por ele?!). Mas ao mesmo
tempo ao esquivar-me deixei de ser interpelada por ele e por sua teoria, néo

me permiti ser afetada.

Algumas consideragoes (iniciais)

Este ensaio seguiu a partir da posicdo de que uma “antropologia aplicada”,
enquanto um campo especifico de atuagdo do antropdlogo, € uma falacia. Nao
existe uma antropologia nao-aplicada, ou estritamente académica, pensar em
tais termos é esquivar a antropologia de refletir a sua pratica e desta forma
incorrer em desleixos éticos, ou ao menos deixar de refletir as implicagbes do

trabalho do antropdlogo/a.

' Na ocasido ele disse que o que havia lhe chamado a atencdo eram as frequentes falas de
pessoas conhecidas com respeito a ICM, caracterizando-a como uma Igreja “promiscua”,
“libertina”, que “mexe com coisas do candomblé” e segundo ele, foi isso que o interessou.
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Todos esses episddios etnograficos, longe de serem anedodticos ou
constituirem parte de subjetividades que devam ser retiradas do texto ou das
analises que comporao o texto etnografico, sdo antes de tudo fundamentais
componentes da relagcao “observacao-participante” entendida com as suas
devidas ressalvas (ALBERT, 1995; FAVRET-SAADA,2005) e principalmente
refletem as implicagdes de género que estdo presentes na pratica antropoldgica
onde se € ao mesmoo tempo pesquisador/a e sujeito/a nessa relagdo com
outros/as “sujeitos analisantes” (ROSALDO,1989).

Reconhecer a “agéncia” (ORTNER, 1996, 2007) dos sujeitos é antes de
tudo poder “leva-los a serio” (Conforme CARDOSO DE OLIVEIRA, 2004:36)da
mesma forma que Favret-Saada realizou em sua “participacdo”. Somente esta
comunicagao ética entre subjetividades (objetivadas é bem verdade) é que pode
fazer o antropdlogo ser também levado a sério por aqueles com os quais
pesquisa. E isso longe de tornar a pesquisa antropoldgica menos refletida (ou
reflexiva) do ponto de vista ético, tedrico e metodolégico pode tornar-se
fundamental para a reflexdo das condicdes de construgcdo do proprio

conhecimento.
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